Mas alla del principio de identidad. La vacuna antropofagica.
(Suely Rolnik)

El mundo hoy: océano infinito, agitado por arremolinadas olas. Flujos variables sin totalizacion posible en territorios demarcables,
sin fronteras estables, en reconfiguracién constante. Segiin algunos, un segundo diluvio, pero esta vez las aguas nunca mas bajaran,
nunca mas habratierraalavista; las arcas son muchasy fluctlian para siempre, repletas de noés, también muchosy de toda especie.
Nunca més | os pies posaran en el paisagje estable de unatierrafirme: habituarse a“ navegar es preciso” 1, sin un norte fijo como punto
de vista general sobre esta superficie tumultuosay moviente. No hay méas una solaforma de realidad con su respectivo mapade
posibles. Los posibles ahora se reinventan y se redistribuyen todo el tiempo al sabor de olas de flujos que desmontan formas de
realidad y generan otras que, igualmente, acaban dispersandose en el océano, Ilevadas por el movimiento de nuevas olas.

L as subjetividades hoy: arrancadas del suelo, tienen el don de la ubicuidad. Fluctiian a sabor de las conexiones mutables del deseo
con flujos de todos los lugares y todos |os tiempos que transitan simulténeos por las ondas electrénicas. Filtro singular y fluido de
este inmenso océano también fluido. Sin nombre o domicilio fijo, sin identidad: modulaciones metamorfoseantes en un proceso sin
fin que se administra dia a dia, incansablemente.

El extrafiamiento se aduefia de la escena, imposible domesticarlo: desestabilizados, desacomodados, desamparados, desorientados,
perdidos en el tiempo y en el espacio es como s todos fuésemos homeless, sin casa. No sin la casa concreta (grado cero de
sobrevivencia en €l que se encuentra un contingente cada vez mayor de humanos) sino sin €l “en casa’ de un sentimiento de si, o
sea, Sin una consistencia subjetiva palpable, sin lafamiliari i relacion n el mundo, de ciertos modos de ser, de
ciertos sentidos compartidos, de una cierta creencia. De esta casainvisible, pero no menos real, carece toda la humanidad
globalizada.

Voces en todas las lenguas, de todos los rincones de latierra, de todos |os especialistas y, también, de los no especidistas se
entreveran en una conversacion infinita, entre afligiday excitada, alrededor de una misma pregunta: ¢nos hemos vuelto todos
homeless, de hecho? ¢Se disolvid la casa subjetiva, se desmorond, desaparecid? ¢Donde esta laidentidad? ¢Como recomponer una
identidad en este mundo en el que los territorios nacionales, culturales, étnicos, religiosos, sociales, sexuales perdieron su aurade

verdad, se desnaturalizaron irreversiblemente, se mezclan de todas |as formas posibles, fluctdan o dejan de existir? (Cémo
reconstituir un territorio en este mundo movedizo? ¢COmo arreglérsel as con esta desorientacidn? ¢Coémo reorganizar algun sentido?

¢Como hacer surgir zonas francas de serenidad? Y este coro transnacional oscila en variaciones sobre el tema compuestas por
posiciones afectivas que van del deslumbramiento alo apocaliptico. Esperanza o desesperanza, dalo mismo: polos de una posicion
moralista que naturaliza un sistema de valor y con € interpreta, juzgay pronosticalo que acontece. Fina feliz o fin de todo.

Otro tipo de voz, sin embargo, desafina nitidamente en ese tono teleol gico. Su timbre no expresajuicio ni dramasino lavibracion
de los movimientos del mundo en el que se la entona transmitiendo |a sensacion de que este mundo de ahora no es ni mejor ni peor
gue otros. Como cualquier otro es singular, con sus problemas propios, con sus maneras de afirmar laviday también de deteriorarla,
con territorios en vias de desaparicion y otros eshozandose, territorios estos que piden cartografias de sentido que los hagan
inteligibles fortaleciendo su toma de consistencia. En esta banda de sintonia, se oye unavoz que viene de Brasil, unavoz muy
antigua en latradicion de este pais que, en algin momento, recibid el nombre de “antropofégica’.

Lainspiracién de la nocion de antropofagia viene de la préctica de los indios tupis: consistia en devorar alos enemigos, pero no a
cualquiera, inicamente alos bravos guerreros. Seritualizaba de este modo una cierta relacion con la alteridad: seleccionar a sus
otros en funcién de la potenciavital que su proximidad intensificaria; dejarse afectar por esos otros deseados al punto de absorberlos
en el cuerpo para que algunas particulas de su virtud se integrasen ala quimica del almay promoviesen su refinamiento.

En ladécada de 1930 la antropofagia gana en Brasil un sentido que extrapolalaliteralidad del acto de devoracién practicado por los
indios. El asi llamado Movimiento Antropofagico extraey reafirmalaférmula éticade larelacion con € otro que preside este ritual,
para hacerlamigrar a terreno de la cultura.2 En este movimiento gana visibilidad la presencia actuante de esta férmula en un modo
de produccion cultural practicado en Brasil desde su fundacion.

La cultura brasilefia nace bagjo € signo de unamultiplicidad variable de referencias y de su mixtura. Sin embargo, también desde €l
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nacimiento, muchas son las estrategias del deseo frente atal mixtura, distintos son los grados de exposicion ala alteridad que esta
situacion intensifica.

Los intereses de |a elite fundadora, a diferencia de la de otros paises de América— como es, fundamental mente, €l caso delos
Estados Unl dos— Wwﬁﬂmﬂdﬁﬂum por eso, Nno invi

do d ia, anestesiado a efectos delaconvivencia de heterogeneos
y, por lo tanto, sordo ala exigencia de creacion de senndo para Ios probl emas singulares que se esbozan en esta exposicion. La

tendencia gue se mantiene hegemdnica desde entonces es la de consumir cultura europea, una cartografia de sentido que, ademés de
haberse producido en una experiencia de no mixtura, estéa desencarnada de la experiencia sensible por haberse forjado bajo la égida
del racionalismo. Y alin més: al ser transplantada a Brasil, tal cartografia cultural es consumida acriticamente sin que se consideren
las necesidades de sentido del nuevo contexto. En su consumo brasilefio, por |o tanto, resulta doblemente desencarnada. Puros
juegos arrogantes de erudicion e inteligencia que resultan repeticiones estérilesy un “en casa’ sin elegancia porgque esta vacio de
sentido y desvitalizada. Es aquel “lado doctor, €l lado citas, €l lado autores conocidos’ 3 con el “tedio especulativo”4 del que nos
habla Oswald de Andrade: una especie de superego doctora que actlia contra el pensamiento.

Por su parte, la cultura popular se produce tradicionalmente a partir de la exposicién a ese otro variado con el cua se confronta
cotldlanamente exposicion forzada por Ia_a:@_dwm r en el nuevo pals n territori i ia un* ' hech

) ; Je la que est g brasilefio, subjetividad que se
creay recrea como efecto de un mesnzaje |nf| nito; tal principio de compasicion sub|et|va nadatlene gue ver con unaidentidad. El
Movimiento Antropofagico explicita esta posicion y le davisibilidad retrospectiva pero, sobre todo, le da dignidad para afirmarlaen
el presente. Los creadores que toman esta posicion se dan €l derecho de construir |os propios problemas. Para ello, incorporan |0
banal a su maneray afirman la exuberancia de esa estéticairreverente que impregnala cotidianeidad brasilefia en € interior del
sistemaoficia de lacultura. No sdlo inyectan dosis de esta estética en la escena artistica sino que también intensifican su
irreverenciaa mezclarla con los més actuales y sofisticados repertorios eruditos de los asi Ilamados “ centros hegeménicos’, centros
gue tienden areinar solos en la cultura oficial brasilefia, desvinculados de todo el trabajo del pensamiento.

El banquete antropofagico esta hecho de universos variados incorporados de formaintegral o sdlo en sus méas sabrosos pedazos,
mixturados a gusto en una misma caldera sin ningln pudor por el respeto por jerarquias a priori, sin ninguna adhesién mistificadora.
Pero no cualquier cosa entra en el menii de esta cena extravagante: es la férmula ética de la antropofagia la que se usa para
seleccionar susingredientes dejando pasar solo |as ideas alienigenas que, absorvidas por la quimicadel alma, puedan revigorizarlay
traerle lenguaje para componer la cartografia singular de sus inquietudes. La estrategia antropofégica da lugar a por 1o menos tres

ion vael

; ! radelas elites e, indirectamente, de la cultura europea como modelo. Ni
reposicion sumisay &sterll Nni una oposicion que mantenga esa cultura europea como referencia: hay un desplazamiento radical dela
idea de “centro”. Seignorael supuesto poder de generalizacion de éste o de cualquier otro modelo, dado que todo universo cultura
se invierte como coagulo provisorio de lenguaje, seleccionado en un proceso experimental y singular de creacion de sentido de la
mismaforma, por otra parte, que € propio universo indigena o africano.

De estamanera, €l indio 0 € negro no seinvierten como humanidad buena portadora de una verdad a ser engullida, no son
contrapeso del europeo gque seria humanidad mala, distante de laverdad a ser vomitada. Como escribe Darcy Ribeiro, los brasilefios
son “tan deseuropeos como desindios y desafros’5 dado que el criterio de seleccion para el ritual antropofégico en la culturano es el
contenido de un sistema de valor tomado en si sino en funcién de cuanto éste funciona, de con qué funciona, de en qué medida
permite pasar intensidades y producir sentido. Y esto nunca vale para un sistema como un todo sino para algunos de sus elementos,
que se articulan con elementos de otros sistemas y pierden, asi, toda connotacion identitaria.
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Aqui se entreveé una segunda operacion que |a estrategia antropofagica viabiliza:
gmwwwpwud_m Laverdad, segun e Manlflesto Antropofago “es mentlra muchas veces

mundo. “ Itinerarios. Imeia[ 0S. Innefa[ i0s. Innefa[ i0s. Itmga[ i0s. Itmefa[ i0s. Itmgra[ i0s.”, insiste siete veces seguidas €l mismo

Manifiesto. Es de la paraddjica , hecha de acuerdos no resueltos y no remitidos a unatotalidad, que
emana el sentido: itinerario, cartografla de los movi m|entos sociaesredes, efecto critico. Cualquier experimentacion pragmatica,
sea ésta mas 0 menos exitosa, vale més que la estéril imitacion de model os.

Una tercera operacion resulta de las dos anteriores: ladisolucion, ya en los afios 20, de ladivision del mundo entre “colonizados’ y
“colonizadores’. Si en aguel momento esta disolucion mal comenzaba a esbozarse, hoy, en la era del neoliberalismo globalizado,
talesfiguras, definitivamente, no caben més. El ge de relaciones de fuerza cambi6 de terreno y cambi6 sus figuras. Los pares que
definian el conflicto politico en la modernidad se confunden. Y a no se trata de una soberania de tipo colonial: la potencia
hegemanica no enfrenta més a su Otro, no hay mas exterioridad pues ella extiende progresivamente sus fronteras hasta abarcar €l
conjunto del planeta.

Esta estrategia del deseo definida por la yuxtaposicion irreverente que crea una tensién entre mundos que no se rozan en €l mapa
oficial delaexistencia, que desmitificatodo y cualquier valor apriori, que tralizay tornat
estrategia del deseo pone en funcionamiento un modo de subjetivacion que [lamaré “ antropofagico”.

En una primera aproximacion restrictaalo visi bIe la subjetividad antropofaglcase define por jamas adherir absolutamente a algin

sistema de referencia, por unag X St repertoriosy por una_bﬂad_d_eﬂpmsacl_on_d_e
lenguaje a partir de tales mixturas. Sin embargo paraunami rada mas perspicaz que captalo invisible, la antropofagia se “ actualiza
segun diferentes estrategias del deseo, movidas por diferentes vectores de fuerza que van de una mayor o menor afirmacion de la

vidaasu casi total negacion. Estos se distinguen, primordialmente, por € modo en que la subjetividad conoce y rastrea el mundo,
por aquello que mueve su blisqueda de sentido y por €l criterio del que se sirve para seleccionar o que seré absorbido para producir
este sentido. Actualizado en su vector més activo, el modo antropoféagico de subjetivacién en su fase invisible funciona de acuerdo
con algunas caracteristicas esenciales.

Antes que nada, este modo depende de un grado significativo de exposicion ala alteridad: ver y querer la singularidad del otro sin
verglienza de ver y de querer, sin vergiienza de expresar este querer, sin miedo de contaminarse dado que es en tal contaminacion

que la potencia vital se expande, |as baterias del deseo se cargan, los devenires de la subjetividad se encarnan: la formulatupi. Este
tipo de relacion con la ateridad produce una alegria en el cuerpo : “la prueba de los nueve’, segiin afirma dos veces €l Manifiesto

Antropofago6 ; prueba de la pulsacion de unavitalidad.

Esta capacidad depende de una segunda caracteristica del modo antropofagico de subjetivacion actualizado en su vector mas activo:
un cierto estado del cuerpo en el que sus cuerdas nerviosas vibran la musica de los universos conectados por € deseo; unacierta
sintonia con las modul aciones afectivas provocadas por esta vibracion; unatolerancia ala presién que tales afectos inusitados
gjercen sobre la subjetividad para que éstalos encarne recreandose, volviéndose otra. Esto es, probablemente, lo que Lygia Clark
denominaba “ estado de arte sin arte” y Hélio Qiticica“ estado de invencion”. 7

Estetipo de relacién con la alteridad se distingue de otros bastante comunes en |as subjetividades contemporaneas, que corresponden
adiferentes formas de narcisismo. Para concentrarnos en un gjemplo, recordemos € caso de la sexualidad politicamente correcta
inventada por el calvinismo norteamericano contemporaneo: liberacién de una diversidad de formas de relacién erética en la que

cada una de éstas, sin embargo, es tomada como identidad, catal ogada como nuevo derecho civil con sello del Estado que la
embalsama, que frena los devenires que provocaria e impide lainvencién de nuevos mundos; en suma, deserotiza. Aunque €l respeto

civil por e otro sealo minimo que se espera en una sociedad democrética, quedarse sdlo en eso por pudor de querer la alteridad, de
expresar este querer y de dejarse afectar redunda en una reiterada reafirmacion de si mismo: un “narcisismo ciudadano”. En esta
estrategia de relacion con €l otro, € cuerpo tiene més posibilidades de ser desaprobado en la prueba de los nueve de la aegria.

Unatercera caracteristica del modo antropofagico gercido en su vector mas activo es que aquello que da consistenciaa conjunto
para que se forme un “en casa’, o0 sea, aguello que funciona como operador de la consistencia subjetivaes el errar del deseo que va
haciendo sus conexiones guiado, predominantemente, por el punto de vista de la vibratibilidad del cuerpo y su voluntad de potencia.
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Un criterio ético de seleccion de las el ecciones; nuevamente, la formula tupi.

Una cuarta caracteristica es €l tipo de subjetividad que asi se constituye: una singularidad impersonal; un todo abierto, disperso en
las multiples conexiones del deseo en el campo socia y que emerge entre |os mundos agenciados. Una politica de constitucion

distinta de la de una subjetividad regida por € principio identitario-figurativo que consiste en la personalidad de un yo

Una guinta caracteristica alin es el modo en que emerge este tipo de subjetividad: su génesis se produce por alianzas y contagios, un
rizoma infinito que cambia de naturaleza'y rumbo a merced de los mestizajes que se operan en la gran usina de nuestra antropofagia
cultural. Génesis distinta de la de una subjetividad identitario-figurativa gue se produce por filiacion, promoviendo la fantasia de una
evolucién lineal y el compromiso encarcelante con un sistema de val ores asumido como esencia a ser perpetuada y reverenciada.

Sin embargo, la misma no adhesi6n absoluta a todo sistema de referencia, sea cual sea, lamisma plasticidad para mezclarlos a gusto,
lamisma libertad de improvisacion de lenguaje a partir de las mixturas — no adhesion, plasticidad y libertad de improvisacion que
definen el modo antropofégico de subjetivacion en su fase visible — pueden constituir un tipo de subjetividad en €l que, enlo
invisible, no esté presente ninguna de las caracteristicas anteriormente evocadas. Cuando esto sucede estamos frente auna
antropofagia actualizada en su vector méas reactivo. Esta se diferencia fundamental mente por la ausencia del criterio ético que
comanda las conexiones del deseo y la creacion de sentido, criterio sustituido en este caso por uno narcisista. Eslaférmulalo que se
desvirtliay restala carcasa de ciertos procedimientos sin €l relleno del cuerpo como brdjula, cuerpo que conoce por vibracion y
contaminacién y no sdlo por representacion, cuerpo cuyas el ecciones estan comandadas por la vi volun irm

¢No serd éste €l vector que uno de los Manifiestos denomina “ bagja antropofagia’ y define como “ peste de |os pueblos Ilamados
cultosy cristianizados’, declarando que es exactamente contra ella “ que estamos actuando nosotros, antrop6fagos’ 28 Son
abundantes |os gfemplos de este tipo de actualizacion del modo antropofagico en el escenario brasilefio, de este vale todo en funcién
delosintereses del egoy no de las urgencias de creacion de sentido que el cuerpo reclama en su vivencia colectiva, cuerpo en
devenir marcado por la alteridad. Un gjemplo relativamente reciente fue la construccién de dos edificios en Rio de Janeiro por €l
diputado carioca Sérgio Naya, que se sirvio de su inmunidad politica para usar en esta obra arena del mar con el objeto de abaratar
costos. Como era de esperarse, poco tiempo después, durante el carnaval de 1998, uno de los edificios se desmoro estando dentro sus
ocupantes, lo que provocé la muerte de ocho de ell0s.9

En verdad, muchos son |os matices de combinacién entre las dos posiciones que se componen en diferentes proporciones: € polo

més activo de la antropofagia, en su actualizacién éticay el polo mas reactivo, en su actualizacion narcisista. No se tratade un
dualismo ontoldgico ni axiolégico y, mucho menos, psicoldgico. Lo que hay es una diversidad de modos de afirmacion de la

antropofagia: del més ético al menos ético, del vale todo en funcién de los intereses delavida al vale todo en funcion de los
intereses del ego. Estos modos nunca son definitivos, puesto que su vigencia depende de la fuerza dominante en cada contexto de la
existenciaindividual y colectiva.

Lavoz de Brasil que se oye en e debate contemporaneo que se agitaen torno alacrisis de laidentidad es €l de la subjetividad
antropofagica en su vector més activo; como si |os brasilefios fuesen desde siempre ese “ pueblo de sangre mixtay bastarda que esta
contituyéndose ahora por todala Tierra’ 10 y, por eso, trajesen a esta conversacién globalizada un know how para navegar por este
océano infinito, agitado por olas arremolinadas de una profusion variable de flujos del que el “mundo hoy” esta hecho. Lo que

basi camente la voz antropofégicatrae de singular a este impasse es que sefiala no sdlo tedrica sino, sobre todo, pragméticamente que
la cuestion gue se plantea no es la reconstitucion de unaidentidad, horizonte alucinado que divide alos hombres en esperanzados y
desesperanzados. La cuestion es despegar la sensacién de consistencia subjetiva del model o de laidentidad, desplazarse del

principio identitario-figurativo en la construccion de un “en casa’.

Si vivir sin una casa concreta es dificil, no hay vida humana posible sin un modo de ser en €l cual uno pueda sentirse “en casa’. No

nos hemos vuelto todos homeless: no es verdad que |a casa subjetiva haya desaparecido; sélo esta sufriendo un cambio radical en el
principio de su construccion, hecho que no deja de ser perturbador. Construir un “en casa” depende ahora de algunas operaciones

que, aungue bastante inactivas en la subjetividad del occidente moderno, e son familiares al modo antropofégico en su actualizacion
més activa: sintonizar las transfiguraciones en € cuerpo, efectos de nuevas conexiones de flujos; montar la olade los
acontecimientos que tal es transfiguraciones desencadenan; desarrollar una préctica experimental de configuraciones concretas de
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De hecho, el imaginario moderno (mercado, despolitización, individualización de la responsabilidad, crecimiento, trabajo y producción...) es cada día más potente. el problema de no hacer una casa, un modo de vivir en que reconocernos, es que se extiende el desierto, esa forma de vida que llamamos nihilismo.
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x Tales operaciones dependen, a su vez, del
gercicio de potenC| as del cuerpo |gual mente inactivas en Ia subjetivi dad contemporanea %p_alw_a_al_id_e_ajp_ME_o_

Sin embargo, a pesar de que la experiencia subjetiva haya cambiado a este punto, |a tendencia predominante es a mantenerse bajo el
régimen que hasta hace poco estaba en vigor: un “en casa’ identitario. Esto es evidente en los atrincheramientos en |os que se ubican
grupos étnicos, raciales, religiosos, sexuales o, incluso, naciones enteras que insisten en existir como identidades recortadas del
océano de flujos mutables del que esta hecha hoy la consistencia subjetiva de todos |os habitantes de la Tierra.

¢Por qué no se consigue dejar de lloriquear de saudade de la casa enraizada a pesar de este cambio evidente eirreversible?
Ciertamente, por fuerza de la costumbre inscripta en nuestro deseo; pero también y, tal vez principa mente, por fuerza del modo
hegemanico de subjetivacion en € neoliberalismo mundial integrado que necesita del régimen identitario para funcionar y que
moviliza esta costumbre en nuestro deseo como dispositivo esencial para su realizacion.

Si el mercado, por un lado,
mwwmw por otro, paraentrar en cuaquiera de estas Orbitas, es necesario que esa

, produci das como perfll subjetlvo de las performances requerldas

&’_f_LebeLesngJQbaleadasDe&stamanera, para entrar en el juego & [ g :

un “atletadelaflexibilidad”, el must de latemporada empresarial que se apodero del pI aneta. Pero, atencion, es unaerX| bilidad al
servicio dela*“ calidad total” de la produccién que requiere una subjetividad invertida de cuerpo y almaen el mercado. En esta
estrategia del deseo, desempefiarse bien en el surf de los cambios implica ser capaz de consumir |0 huevo y no de crearlo a partir de
lo queindicalavibratibilidad del cuerpo. Es una subjetividad desligada del cuerpo sensible, anestesiada a sus extrafiamientos, sin
ninguna libertad de creacién de sentido, totalmente destituida de singularidad.

La"“altaantropofagia’ nos pone en una posicion privilegiada para romper el circulo infernal de esclava sumisién a este modo

hegemdnico de subjetivacion, pararesistir ala consignade volverse atleta de laflexibilidad al servicio de losintereses exclusivos
del mercado. Sucede que ella nos permite soportar mejor lafalta de sentido que se produce cuando, en nuestro cuerpo, las mixturas

de mundo nos imponen cambios de lenguaje; nos permlte improvisar més fécilmente Ienguaj es singulares para expresar tal es

cambios; y, sobre todo, nos permite
vidaindividua y colectiva. Esto nos vuelve mas aptos para aJ canzar una consistenci asubj etiva desplazada del principio identitario y

esto nos permite rechazar méas facilmente lafigura del atleta de laflexibilidad sin miedo de quedarnos enteramente fuera de Orbita.
Tal vez este know how singular de resistencia explique la especial atencion que la cultura brasilefia viene despertando en €l planeta.
Tal es el caso de lasimportantes retrospectivas de las obras de Hélio Qiticicay Lygia Clark que circularon por grandes museos
europeos o la presenciaindispensable de la obra de estos artistas en las muestras mas significativas del arte contemporaneo en la
escenainternacional. Y, también, tal es el caso del reconocimiento de un trabajo como € de Tunga, artista que estavivoy es
relativamente joven, para citar solo algunos ejemplos del campo de las artes plasticas.

Sin embargo, si la alta antropofagia proporciona un know how de resistencia subjetiva a todo aquello que tiene un efecto nefasto
paralavidaindividual y colectivaen |o contemporaneo, la baja antropofagia, al contrario, proporciona un know how gue ubica alos
brasilefios entre |os mejores atletas de la flexibilidad del mundo. Ocurre que cuando no esta en funcionamiento una evaluacion de lo
que es bueno para el cuerpo vy, por lo tanto, paralavida, lafacilidad que tiene €l brasilefio para desvincul arse de model os vigentes de

comportamiento y dejarse contaminar por todo aguello gue se le presenta, 1o vuelve mas vulnerable atragar cualquier cosa, sin
miedo de desterritorializarse y, por 1o tanto, sin conflicto. Es ciertamente esto 1o que lo hace sentir tan a gusto en la escena neoliberal

contemporanea, mas de |o que ocurre en otros paises con un nivel semejante de desarrollo econémico. Igualmente, estal vez esto lo
que explica el éxito internacional de las telenovelas de la Globo, exportadas para mas de cien paises. Laboratorio high tech de
identidades prét-a-porter que devora en su lenguaje las mas actualizadas tecnol ogias de television paraimprovisar diariamente una
cartografia de |os movimientos politicos, econémicos, sociaes, comportamentales que convulsionan lavida del pais, con un tinte
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romantico que apacigua €l extrafiamiento provocado por estas turbulenciasy neutraliza, asi, su poder disruptivo y transformador.

brasi I eflos tienen no sol oa eacala naci onal sino tambl éeny, sobre todo a escal agl obaI yaque La@_d_el_pmqpl_o
identitario-figurativo es una urgencia que se hace sentir en todo el planeta. Los brasilefios son portadores de la formula de una
vacuna que permite resistir aeste vicio: |a*“vacuna antropofagica’, como la designa uno de los Manifiestosl1, prescripta para“el
espiritu que se rehlsa a concebir e espiritu sin e cuerpo”. Oswald de Andrade Ilegd a defender latesis de que la Antropofagia
constituiria una “ terapelitica social para el mundo contemporaneo”.12

De hecho, la vacuna antropoféagica parece haberse vuelto indispensable para una ecologiadel ama (¢0 del deseo?) en esteinicio de
milenio.
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